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A ideia de misticismo nesse artigo ndo é tratadmadeira do intelectualismo, como uma figura
geométrica, um conceito espacial, mas de forma essitnal, tentamos exprimir sentimentos e
testemunhar ac¢des e acontecimentos do fendmernioardsguas relacdes com a Educacéo e das vivencias
na pés graduacdo FACED-UFBA. Partindo da tese deogpensamento € o movente, nosso esforco de
compreensao, leva-nos a ousar afirmar que foiia ik Evolucdo Criadora que arrastou Bergson para o
estudo do misticismo, estudo que ele realiza emubliiaa obra, As Duas Fontes da Moral e da Religiao
Tracando um paralelo com nossa experiéncia e Eergue vai da idéia de uma Pedagogia da Duracéo
ao Misticismo como Difusdo do Conhecimento. Parasacentendimento o Misticismo é uma acédo
evolutiva e pelo menos em nosso laboratério, que gessoalidade da propria vida, constatamos a
evolugdo criadora que vai da Educacéo a DifusdGatthecimento, que se ndo for a Unica, se realizou
em nds como tendéncia forte e se confirma na UFRAda dia. Entendendo a Intuicdo como método
investigativo, exploramos suas possibilidades epistdgicas e destacamos o acontecimento mistico
como um fato intuitivo e um transbordamento intaitdo ela vital.
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The idea of mysticism in this article is not trehte the manner of intellectualism as a geometric
figure, a spatial concept, but in a confessional,try to express feelings and witness actions andte

of mystical phenomenon and its relationship with u&tion and livings in  the post graduation-
FACED UFBA. Starting from the thesis that thougktnioving, our effort of understanding leads us to
dare tosay thatwas theidea of Creative Evolufiergson draggedto the study of mysticism
and drawing a parallel with our experience and tentinuum from idea Pedagogy of Mysticism
as the length of Knowledge Dissemination. Toourarsthnding Mysticism is an evolutionary action and
at least in our laboratory, which is the persogaiit their own lives, we found a creative evolutiwat
goes from the Education and Diffusion of Knowledgehich is not the only, took placein usas a
trend strong and is confirmed by the UFBA every .d&ynderstanding Intuition as an investigative
method, we explore itsepistemological possibiliaesl highlight the event as an intuitive, mystaadian

overflow intuitive elan vital.
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1. INTRODUCAO

Henri Bergson foi um dos maiores criticos do irgklalismo. Penso que o intelectualismo é
arido, é feito de pobres homens guilhotinados caralbeca enfiada em estacas sem corpo. Por
isso este artigo ndo é uma analise intelectuatistaconceito de misticismo, mas sim do
misticismo como uma acgdo. Ele, o artigo, é conbesdi trata do testemunho de minha
aprendizagem de filosofar e ensinar a filosofae enthha caminhada entre estacas desviada da
avalanche intelectualista.

Henri Bergson em sua ultima obra As Duas Fontédatal e da Religido, mostra essas duas
fontes sendo: a obrigacdo e a aspiracdo. Em unm@dsddo e constrangimento social, que
produz a moral fechada e a religido estética, @utra ha imitacdo, que produz a moral aberta e
a religido dindmica; dai ele chegou a idéia deicissto. Por outra via, a da educacdo, em suas
duas formas; o adestramento e a imitacdo e poruastignamento de Dante Gal&ffComo se
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intui? Ou, é possivel ensinar a intuicdo? Por esteinho também cheguei ao misticismo. Na
pergunta como ensinar a intuir h4 uma distincafupoa entre os dois conceitos, uma diferenca
de natureza. Ensinar implica aprender e intuir saencontrar. Ensinar € um trabalho da
inteligéncia e intuir € um instinto desinteressadmbora sejam cumplices antagbnicos e
contemporéneos, trabalham em tempos desiguais senmssivel de mensuracdo. Assim,
intuir é dificil de ensinar e mais dificil ainda dprender mesmo seguindo as regras do método,
S0 ndo é impossivel, pois todos podem intuir. AnBbrespontanea de intuir € o mistico e se
chega a ele por uma avalanche.

Conforme Vieillard (1999, p. 93) comentando a caitde Julien Brenda ao conceito de
intuicdo, “O conceito de intuicdo é pleno de eqodsy ele mistura um sentido legitimo, o de
conhecimento intuitivo complementar do esforcol@dtial, e um sentido divagante e nocivo, o
do conhecimento da vida por si mesma”. SegundorBassa critica € sem valor filosdfico.

Por isso é que escolhi falar da beira de rio, lugaracento onde o escorregadio é a
constancia com o intuito de difundir o conhecimeddantui¢cdo que foi mal compreendido e até
enfraquecido, quando de fato, poderia beneficidibertar o pensamento das amarras do
cientificismo.

Bergson foi atingido por severos criticos, tais cor@aston Bachelard, Merleau-Ponty,
Julien Brenda, Jacques Maritain sendo que estigarejeonceito de intuicdo bergsoniano como
unidade do querer e do saber como supra inteleetwbdfende como infra-intelectual, bem
como faz critica ao conceito de duracdo em nomgutlatancialidade do ser, principalmente na
comparacao bergsoniana da percepcao da duragéésatia observacdo do nosso interior como
puro existir. Maritain diz que Bergson renegou oese nome da mudanca e sacrificou o ser e a
inteligéncia, sem edificar 0 seu pensamento nadkiZDeus, mesmo rejeitando o ateismo.
Bergson néo teve esta preocupacao, pois buscaastaunacio da vida espiritual, embora seu
texto seja fecundo, poético aberto descontinuo cdmamnbém a morada do ser. Nenhum critico
deixou de reconhecer em Bergson um espirito gepial abre o futuro para construcdo da
metafisica como ciéncia do espirito uma metafigicaele denominou de positiva.

A metafisica bergsoniana é antes de tudo uma fdtite.se constitui de trés conceitos
basicos; duracao, intuicdo e ela vital.

A Evolucao Criadora além de ser uma obra de Hearjjgn é uma ideia fruto da intuicdo
que transbordou para territérios inesperados. Aueéio em Bergson é um conceito inovador,
que difere completamente do darwianismo. No evohismo ndo ha criacdo e tudo emana da
matéria. Em Bergson evolu¢cdo ndo prescinde deéacrja& nessa idéia original de evolucéo
criadora que carrega como uma correnteza o disdarsmcontro ao misticismo.

Nas Duas Fontes da Moral e da Religido, Bergsbnedsua ideia de Misticismo:

Implicitamente, admitiramos que o misticismo ena rao defini-lo por sua
relagdo com o impulso vital. Falaremos, pouco ddjafe sua significacéo e
de seu valor. Limitemo-nos por ora a observar tpisesitua, segundo o que
precede, num ponto até onde o fluxo espirituatddo através da matéria
teria provavelmente querido, até onde nao pod®adrque ele zomba de
obstaculos com os quais a natureza teve que @meilpor outro lado nédo se
compreende a evolucdo da vida, com abstracdo dadaterais pelas quais
ela enveredou pela forca, a menos que a vejamoso@urp de algo
inacessivel a que o grande mistico atinge. Se toddsomens, se muitos
homens pudessem subir tdo alto quanto esse homeiegiado, ndo é na
espécie humana que a natureza se teria detidougargmistico € na
realidade mais que homem. De resto, dir-se-ia anoedas demais formas
de génio: todas séo igualmente raras. Nao €, poisacaso, é em virtude de
sua prépria esséncia que o verdadeiro mistico épeianal (BERGSON,
1978, p. 176).

Para Bergson o impulso vital ou sua manifestacd @ evolugcdo ndo tem um curso
limitado, como pensa a metafisica materialistap @o impulso vital invade as laterais, inunda
0 imprevisto e inesperado, e é na contramédo doeasfismo materialista racionalista onde a
natureza € mondétona e previsivel que surge o mjstle é “ribeirinho do rio do tempo”. Ele
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nem deveria existir para os limites do materialisomde tudo segue regras previas, onde 0s
fatos correspondem ao mundo tal como é. Mas olgopital envereda pelas laterais e fertiliza
solos ressecados, fazendo brotar vida onde aperaspearava morte.

Nessa sua intuicdo de evolucdo criadora, Bergstaura o inesperado na vida, pde o ato de
conhecer sempre a espera do novo e arrasta oafipeirada e inseparavel ideia de vida. Para
ele a vida é criada quando a consciéncia, ou uxo figpiritual atravessa a matéria e a enche de
indeterminacdo. Esse impulso vital ndo é cegaaeional como pensava Schopenhauer, pois se
ele é desejante, todos os sentidos lhe sdo agugskas forca que impulsiona a vida, possui
(assim uma forma de super visdo) onisciéncia, gsur falvez Schopenhauer pensou ser ele (ou
ela) cego, ja que a visdo da “Vontade do Mundo”alédm da viséo racional, o impulso vital
esta mais proximo do anima de Aristoteles, posslod os sentidos, mais que isso, 0s sentidos
sdo manifestacdes desse impulso, sdo suas dietibesdade, sua explosdo de forca.

Nesse pulsar criador o real ou o criado, escapdesiaedo possivel, o possivel compreende
uma visédo racional, e o racional € apenas uma&dirégsse impulso que atualiza o inesperado e
0 impossivel.

Dentro desse entendimento do impulso vital é qugesa possibilidade do mistico, uma
direcdo inesperada da vida e da consciéncia, con&sum impossivel que se realiza e depois o
intelecto procura acomoda-lo ja que sua realidaiie g incomoda nossos hébitos, nossa moral,
nossos sentidos e nossa racionalidade.

Os limites de nosso entendimento desse impulsbévitauito bem analisado por Bergson:

Grande fluxo de energia criadora lanca-se na naafgra obter dela o que
pode. Na maior parte dos pontos ele se deteves esssas se traduzem ao
NosSsoO ver por outros tantos aparecimentos de espéeas, isto €,
organismos em que nosso olhar, essencialmentetiemal sintético,
discrimina uma multiddo de elementos que se coardepara perfazer um
sem numero de fungBes; o trabalho de organizagd@mitodavia sendo a
propria pausa, ato simples, analogo ao aprofund@antmpé que determina
instantaneamente que milhares de gréos de areiatsedam para produzir
um desenho. Numa dessas linhas onde ela teria grodseir mais além,
poder-se-ia acreditar que essa energia vital arfagi que tinha de melhor e
continuaria diretamente a frente; ela, porém, desse, e tudo se encurvou:
surgiram seres cujas atividades giravam infinitamermo mesmo circulo,
cujos 6rgaos eram instrumentos completos em vedadeensejo a uma
invencdo incessantemente renovada de instrumemigs, consciéncia
deslizava no sonambulismo do instinto em vez daragr-se e identificar-se
em o pensamento refletido (BERGSON, 1978, p. 173).

Estando muito mais adiante e mais veloz que ngsses0s racionais, 0 mistico esta liberto
das barreiras do intelecto, superando a causaliel@dpossibilidade, pode enxergar a duracéo,
livre dessa temporalidade mecénica, dos limiteagajs pode voar nas asas da cria¢ao:

Uma alma capaz e digna desse esforco nem mesnganmae o principio
com o qual se mantém agora em contato € a causzaradente de todas as
coisas ou ndo se passa de sua delegacéo terBesdtar-lhe-ia sentir que ela
se deixa penetrar, sem que sua personalidadeenaleserva, por um ser que
pode imensamente mais que ela, como o ferro pglo due o incandesce.
Seu apego a vida seria dai por diante sua insefidadle desse principio,
gozo no gozo, amor do que € s6 amor. Ela se dasaciéedade por
acréscimo, mas a uma sociedade que fosse entdaminiade inteira, amada
no amor do que Ihe é o principio. A confianga queligido estatica trouxe
ao homem nela se acharia transfigurada: ndo macppacdo quanto ao
futuro; ndo mais retorno inquieto sobre si mesmabf@eto ndo mais lhe
valeria a pena, assumiria moralmente uma signéicagnuito alta
(BERGSON, 1978, p. 155).
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Essa espécie de consciéncia, esse tipo de bichmoistico, ndo vé todas as coisas da
inteligéncia, ele ndo pode resolver o que s digéiecia resolve, suas maquinas e engenharias.
O mistico através da intuicdo pode ver apenas yetapbmas esse objeto a inteligéncia esta
despreparada para enxergar, 0 mistico vé apenda:a v

Por um aspecto, entretanto, essas transformacOeseafavam em si
mesmas, e ndo apenas em sua traducdo conceituahaaktoisa de comum.
Todos queriam abrir o que estava fechado; o grgpe,desde a precedente
abertura se dobrava sobre si mesmo, era sempnedieido a humanidade.
Sigamos mais além: esses esforcos sucessivos aféio @ecisamente a
realizacdo progressiva de um ideal, dado que neahd#ia, forjada por
antecipagdo, podia representar um conjunto de iedes cada uma das
quais, ao se criar, criava sua propria idéia; eemtanto, a diversidade dos
esforcos se resumiria bem em alguma coisa Unicainymlso, que dera
sociedades fechadas porque nao mais podia areastatéria, mas que vai
em seguida procurar e retomar, na falta da espé&stg ou aquela
individualidade privilegiada. Esse impulso contimssim, por intermédio de
certos homens, cada um dos quais se verifica ¢tainstima espécie
composta de um s6 individuo. Se o individuo temaleonsciéncia disso, se
a franja de intuicdo que envolve sua inteligéneiamsplia o suficiente para
aplicar-se a todo o seu objeto, é a vida mistiERBSON, 1978, p. 123).

Tal como Paulo que se disse morto, pois nele &spirito Santo que falava, o mistico sabe
que é atravessado por uma forca maior que ele ampesgonalidade. E enquanto a inteligéncia
liga-se a objetos, mata-se pelos objetos, paraticens6 ha um objeto: a vida.

2.0S DOIS TIPOS DE RELIGIAO

O filésofo Bergson apresenta duas Formas de modalas de religido: a moral aberta e a
moral fechada, a religido estatica e a religid@miica. A moral fechada esta cristalizada nas
normas sociais de conduta: o certo e o erradormitiéo e o proibido, o0 vicio e a virtude. A
moral fechada, como expressa a denominacédo, fecemsormas rigidas e absolutas. A moral
aberta reconhece os valores existentes, mas reeusalogmatiza-los. A moral, como a vida,
€ mutavel, e como o espirito, busca ascensédo cant mesmo ocorre com as religides. A
religido estética fixou-se em canones absolut@sapao interesse da tribo ou grupo. A religido
dindmica, ou aberta, que denomino de misticisme @a criacdo imanente do espirito humano.
Os santos e herdis que impulsionam a humanidatieggmaa moral aberta e o misticismo.

Mesmo que a sociedade seja constituida de vonliades, isto €, que o homem preserve o
livre arbitrio, transforma o habito em algo semethaao que a necessidade representa para
agueles organismos que agem por instinto. O sistientebitos pressiona a vontade de cada um
dos membros da sociedade, de modo que, acabanazesrdom que esta Ultima (a vontade)
imite comportamento plenamente instintivos, contas abelhas, organizadas, funcionais, mas
sem experimentar a liberdade. O impulso vital nédaaem trilhos, mas é como 4gua ladeira
abaixo, busca seu desafio em liberdade. A religigtética confunde Deus e os interesses do
Estado, nela Deus entra em guerra a favor de detten causa humana ou em beneficio de
determinado povo. Produzida pela funcéo fabuladzssa religido fechada, ou apenas Religido
gue tem a fungdo de produzir uma liga entre ogiiddos de um povo, e formar uma massa
organizada que sobrevive. Vista dessa forma, gidelicumpre uma finalidade anéloga a da
sociedade no que concerne a coeséao dos individwaa, se situa, por isso, num nivel natural.
Trata-se de uma organizacdo fechada de costumesasiosimbolos e rituais destinados a
sustentar a integridade do grupo, por via da codadd de crencas geradoras de
comportamentos. E, ainda, a inten¢do da naturez@mvalece no interesse da manutencdo da
Vida numa escala maior do que a individualidadessiesentido, as obrigagcbes morais
socialmente instituidas e a instituicAo das refigibcumprem funcbes anélogas e
complementares. Essa religido cumpre o papel demafuindividuo a sair de si e integrar-se ao
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grupo, ela transforma-o em um animal gregério. detiouncia uma franja de instinto que ainda
guarda a inteligéncia, mas h& nela também umaafidajintuicdo, pois se a inteligéncia é uma
das direcbes que o impulso vital segue em seu fitiador, a intuicdo € o transbordamento, e é
esse transbordamento, essa franja de intuicdoalugd o homem para fora do grupo em
direcdo a vida como um todo. Ai acontece o mistiois

Bergson considera o mistico o mais elevado ideatliido dindmica. Nesse ponto, bastam
os exemplos de Francisco de Assis e 0 arrebatanmoéiico de Santa Tereza de Avila.
Superando qualquer limite de religido o mistica4sg com a energia criadora. O mistico
ultrapassa toda forma de religido, ele viaja dmdit ao éxtase, das normas sagradas para a
acdo transvalorizadora oscilam os parametros deanogtura. O mistico goza da liberdade
plena do espirito, ndo defende causa humana ou guwmido, ele ama a humanidade por
inteiro, liberto de fronteiras, sua acdo é renowad@anto na religido como na moral. O filésofo
da vida e do espirito lembra-nos que a pedra jarfodia magma; que o texto divino também
depende do sopro do homem; que os dogmas ja foram poca a coragem humana de
transformacdo da verdade. Bergson alerta contperagos de se interpor entre nossos olhos e
o0 mundo a palavra petrificada que perdeu a forgaduas fontes da moral e da religido sdo as
duas escolhas que definem o destino de uma cultura.

O misticismo estabelece a mais profunda experiéhcimana pessoal e social, ele
fundamenta a acdo ndo numa norma ou em qualqueratiyo racional, mas na liberdade de
escolha que brota de um estremecimento afetivolrda, ajue alcanca um amor por toda a
criagdo. Entdo Religido € um organismo social étipolque mescla inteligéncia e instinto
visando a sobrevivéncia, e misticismo € esse aoltado ao universo inteiro, ele ultrapassa as
religibes, as etnias, as culturas, grupos e linhitg®ricos, misticismo pulsa em duracgéao.

3. IMPULSO CRIADOR

Penso que Bergson foi arrastado pelo impulso ariddddéia de Evolucao criadora para o
estudo do misticismo. Por isso entendo que meusl@s em Filosofia Educacéo e a idéia de
Pedagogia da Duracédo defendida no doutoramentdA@&B-UFBA levou-me & Difusdo do
Conhecimento. Isso se deu na prdépria Instituicais foi no Utero da Faced que foi gestado o
Doutorado Multi-institucional e Multidisciplinar elifusdo do Conhecimento, idealizado pelo
professor Dante Galeffi dentro da FACED. Entéo gaigue Difusdo do Conhecimento é uma
Evolucédo Criadora da Educacéo.

Esses acontecimentos ndo se ligam por uma cawmlidecessaria, mas por um fluxo
criador. Pela experiéncia de liberdade.

A Educacédo é uma atividade ligada a inteligénces guarda uma franja de instintualidade.
A Educacéao esta vinculada a sobrevivéncia, a ceas@es, grupos, etnias e classes, ela tal qual
a Religido abre o individuo para o grupo. Mas au§ib do Conhecimento respira em maior
liberdade, parece visar & humanidade por inteirm@smo, o universo. O conhecimento como
impulso criador.

Afinal se as idéias nos arrastam para outras eanossatalidade nos movimenta em acfes
nesse mundo bidnico discéntrico e multifacetarippeque inevitavelmente o Pensamento é o
Movente.

Esse impulso criador, esse fogo dos Deuses, faigogizado na Educacao. O conhecimento
pedagdgico e didatico submeteu sua liberdade cdado disciplinarizacdo e as grades
curriculares. H4 um esforco de dentro da Pedaguayi soltar essas amarras, fala-se muito em
transdisciplinaridade e interdisciplinaridade, n@aa¥ducacdo ndo pode fugir a seu destino
formador, a franja instintual de seu carater desisténcia e socializacdo. Por isso entendo a
partir da minha esfera de analise, que a Educaga@imig em seu carater evolutivo um destino
tragico e conservador. Ela atua na legalidade matie consciente e perdeu definitivamente
seus vinculos com o impulso criador do conhecimesnitio sua evolucdo se da ultrapassando
seus limites educacionais na Difusdo do Conhecimment

J& na estrutura do nome Difusdo do Conhecimentcaimdobilidade, expansao, liberdade. O
Conhecimento pode ser difundido conscientementevédr da Educacdo, inconscientemente
através dos objetos fisicos e culturais no cotaianas a Difusdo do Conhecimento como
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estudo supera essas esferas e alcanca o Conhecicoemd impulso criador. Nesse sentido, a
metafisica de Henri Bergson é difusora do conhetimepois possibilita a todas as pessoas
intuirem, participarem do conhecimento enquant@gho. Sobre a possibilidade de qualquer
pessoa intuir, travei com o professor Dante Gatkifias discussbes, desde a minha defesa de
tese de doutoramento, mas agora parece que resqlvestdo com o auxilio de Bergson. Ao
construir um método intuitivo e estabelecer regara esse método, Bergson facilitou a difusdo
do conhecimento dindmico e mistico.

Primeira regra: veracidade e falsidade dos proldemeata-se do poder de constituir os
préprios problemas, de bem apresentar os probleangise significa inventa-los, criar os seus
termos. E se o problema é bem apresentado, emleopassa ainda permanecer encoberto, ele
encerra em si sua solugéo, que cedo ou tardeAssélucdo vird em fungdo dos termos de que
se dispde para apresenta-lo, das condicfes salmmséjengendrado. Mas com base em que se
poderia definir um problema como verdadeiro ou céateo, aplicar o critério do verdadeiro e
do falso a propria atividade de apresentacdo dblgmas, dar valor l6gico as perguntas.
Bergson define dois tipos de falsos problemasnesistentes e os mal apresentados. O ndo-ser,
a desordem e o possivel, por exemplo, sdo problereaistentes. S&o problemas inexistentes
porque sado formas de negacdo daquilo que é a aréerdade, ou seja, 0 ser, a ordem e o
existente.

Tomemos a ideia de ndo-ser como exemplo. A ideiaddeser é a soma da ideia prévia de
ser, da operacéo logica de negacédo generalizadar®tilo de tal operacdo, qual seja, quando
um ser ndo nos convém e o apreendemos apenas ca@oc@ daquilo que nos interessa.
Quando perguntamos pelo ndo-ser, estamos numa fiusdamental: pressupomos a existéncia
do ndo-ser em relacdo ao ser, como se este vipesasapreencher o vazio. E o que Bergson
chama de “movimento retrogrado do verdadeiro”, py@ a supor que o ser preceda a Si
mesmo, preceda ao ato de sua prépria criagdoprejietando uma imagem de si mesmo num
nao-ser supostamente primordial. O outro tipo deof@roblema se refere aos mistos mal
analisados, quando se juntam arbitrariamente cajsas diferem por natureza. O proprio
conceito geral de Ser € um misto mal analisads eni vez de apreendermos as diferentes
realidades que se substituem umas as outras, nfisadomos tudo na homogeneidade do Ser e
a partir disso permitimos que surja a idéia de s&t0Em suma, os falsos problemas, dos dois
tipos, tém inicio no momento em que se negligeneariferencas de natureza: a ideia de néo-
ser nasce de uma idéia geral de Ser como mistamatibado. Tal seria a ilusdo do pensamento,
tanto cientifico quanto metafisico, ou seja, véerdncas de grau (por exemplo, o ndo-ser que
aparece ora como mais ora como menos que o senigu diferencas de natureza. Ha de se
verificar quanto estamos mergulhados nessa ilug@¢é inseparavel de nossa condi¢édo, quanto
essa ilusdo é inevitavel. E contra ela justamengeRprgson vem suscitar a intuicdo, que vai
reencontrar as diferencas de natureza que estaassoiferencas de grau, comunicando, além
disso, a inteligéncia os critérios para distingsiverdadeiros e os falsos problemas.

Segunda regra: reencontrar as articulagcbes doAgal.se trata de lutar contra a ilusdo de
ver diferencas de grau onde ha diferencas de ratuRara isso, deve-se dividir um misto
qualquer segundo suas articulagdes naturais, onomedegundo seus elementos que diferem
por natureza. Trata-se de buscar nas misturascpadgs pela experiéncia aquilo que elas tém
de puro, quer dizer, ao ultrapassar a experiémeidieecdo as condicdes dessa experiéncia real,
dividindo-a em puras presencas, encontrar-se-éeaifere por natureza ou, em uma palavra,
suas tendéncias. Por exemplo, lembranga e percepgdocontram tdo misturadas em nos que
ndo sabemos reconhecer o0 que cabe a uma e o0 qu@ calra a ndo ser como diferencas de
grau, € ndo somos capazes de distinguir na repagdenas presencas puras da matéria e da
memoria. A intuigdo como método prop8e distingsig €, dividir o misto de acordo com suas
tendéncias que diferem por natureza. Ora, esséatardica que é necessario ir além da
experiéncia real em que a condicdo humana noseoangyer. Bergson aponta a hecessidade de
“buscar a experiéncia em sua fonte, ou melhor, @aditessa viravolta decisiva, na qual,
inflectindo-se no sentido de nossa utilidade, elaosna propriamente experiéncia humana”.
Esse ultrapassamento, no entanto, ndo consistererdirecdo de conceitos gerais e abstratos,
mas em encontrar as articulagfes das quais asybaritiades da experiéncia real dependem. E
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se se podem ali encontrar conceitos, estes selfd@ddéa sobre a propria coisa, convindo
somente a ela e ndo sendo mais amplo do que aguilae ele deve dar conta.

Deleuze (1999) vé nessa desarticulacdo do realista de suas diferencas de natureza a
constituicdo de um empirismo superior, que sergbtementado por um movimento no sentido
inverso, agora de convergéncia entre as linhagideegracdo apos a diferenciacdo até o ponto
virtual para o qual as linhas convergem (imagernuairdo ponto de partida, situada também
além da viravolta da experiéncia), tornando-nossptravés de um probabilismo superior, a
resolver os problemas, relacionar a condicdo adicmmado, sem que subsista entdo qualquer
distancia entre eles. E assim o problema, tendolsdh apresentado, tende a resolver-se por si
mesmo.

Terceira regra: a intuicdo supde a duracdo. A ghtuiconsiste em pensar em termos de
duracdo porque somente nela se encontra o podediridze qualitativamente em relacdo a si
mesma, de ser portadora das diferencas de natezado dividimos uma coisa em suas
articulagbes naturais, por exemplo, um pedaco deaactemos de um lado o espaco, que
somente nos da diferencas de grau entre esse pgglagdcar e qualquer outra coisa, e de outro
lado temos a duracdo, um modo de ser no temposeuevela quando o aglcar se dissolve,
guando observamos que ele difere por natureza desino mas também das outras coisas.
Desse modo, € na duracdo que se dao as difereagaatuteza (alteracdo), melhor, ela € a
multiplicidade das diferencas, enquanto que o @pag € mais que o lugar e o conjunto das
diferencas de grau (aumento e diminuicdo). A iidtnié o movimento por meio do qual saimos
de nossa propria duracdo para afirmarmos ou recenhes imediatamente a existéncia de
outras duracdes ou de diferencas de natureza. Apeoa meio dela somos capazes de
apresentar os verdadeiros problemas e de nos terdlusdo propiciada pelos mistos que se
apresentam como diferencas de grau na nossa expargimeira do mundo, isto é, na matéria
€ na extenséo.

As essas regras reunidas por Deleuze em seu lergsBnismo acrescento essas: 1- saber
distinguir o vivo do construido. O construido patéeperiferia para o centro e o vivo parte do
centro para a periferia. 2- Saber que a intuicdalga as idéias. Essa regra mostra que apesar
de qualquer pessoa poder intuir, bastando usageasrde Bergson, todas terdo graus diferentes
de intuicdo a depender da profundidade das ideiasgrregue. Apenas o mistico foge a essa
segunda regra, pois sendo ele um animal diferenteothem, ele entra em contato com o fluxo
criador independente das idéias que carregue, maistizo € um acontecimento da evolucao
criadora, ele é um animal de outra espécie. Aasdggrgsonianas se aplicam aos homens.

Deleuze faz a seguinte observacédo na introduc@oClmncepcédo da Diferenca:

A nocao de diferenca deve lancar uma certa luzesalfifosofia de Bergson,
mas, inversamente, o bergsonismo deve trazer a e@idribuicdo para uma
filosofia da diferenca. Uma tal filosofia opera geen sobre dois planos,
metodolégico e ontoldgico. De um lado, trata-seléerminar as diferencas
de natureza entre as coisas: € somente assim gpedsea ‘retornar” as
proprias coisas, dar conta delas sem reduzi-ladgra ocoisa, apreendé-las em
seu ser. Mas, por outro lado, se o ser das cosgasde um certo modo em
suas diferencas de natureza, podemos esperar guep@a diferenca seja
alguma coisa, que ela tenha uma natureza, queoslaamfiaréa enfim o Ser.
Esses dois problemas, metodologico e ontoldgicoetem-se perpetuamente
um ao outro: o problema das diferencas de natueepada natureza da
diferenca. Em Bergson, nés o0s reencontramos em lisgne, nés
surpreendemos a passagem de um ao outro (DELEWE2R, p.2).

Aqui entdo seguindo os passos de Bergson procuificae a diferenca entre misticismo e
Religido, entre mistico e humano, entre EducacBifusao, mas por certo apenas lan¢co uma
brisa, apenas adejo problema tao profundo e iranimt

Mas como a diferenga nos possibilita retornar épras coisas, vamos passar pela diferenga
dos misticismos. Bergson tinha uma preferéncia pakticismo cristdo, pois considerar os
outros misticismos incompletos.
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Segundo Bergson o misticismo grego € aquele quées®/e no éxtase. Este estado de
contemplacdo mexe com as profundezas da alma éra de seu estado de acomodacao
fazendo-a atingir a consciéncia. E o éxtase quedazque a alma experimente, ou concede a
ela a ilusédo de experimentar a presenca de DewmdQuo éxtase termina, a alma se acha
sozinha e as vezes desolada. Para que o mistigisago fosse considerado pleno ele teria que
ir além da contemplacdo, o que ndo aconteceu poogugregos permaneceram fiéis ao
intelectualismo.

Outro misticismo é o oriental, aqui também se deuémntase. O misticismo oriental
conseguiu ir além do misticismo grego, mas o impaiada foi insuficiente. A caridade existiu,
mas ndo se deu como a doacdo necessaria. Era netastaeem tons de elevacdo, como um
meio de alcancgar beneficios divinos. O bramanisnizia dque a renudncia levaria a uma
libertacdo, que consistia em deixar-se absorvdot@ como em si mesmo. Com o advento do
budismo, a nova doutrina adquiriu mais sabedormisticidade. Os ensinamentos de Buda
levavam ao nirvana, ao nada querer, onde o desejprémido durante a vida. O budismo é um
misticismo na medida em que sua experiéncia pgssnelhanca com o éxtase, onde a alma se
identifica com o impulso criador e so teria falhguwr desprender-se da vida humana sem
alcancar a vida divina. Ao budismo faltou conforBergson, uma crenga “na eficacia da acao
humana”.

Assim o misticismo cristdo é considerado completape é formado por “a¢do, criacdo e
amor.” Os misticos cristdos superam suas limitab8esanas e possuem uma grande evolucdo
interior onde suas ac¢des demonstram um compronm@bmes amor por toda a humanidade,
libertando-se de qualquer limite étnico, cultunalhistérico.

Essas diferencas sdo apenas um esforco de confmepnis se 0 misticismo néo é religido,
ou seria religido aberta, torna-se um contra-sdimy misticismo cristdo ou grego. Misticismo
€ um transbordar do impulso criador, uma liberdadeyoar nas asas do tempo, uma evolugéo
que se realiza em multiplicidade, alteracao e elifea.

4. A LIGA DA DIFUSAO DO CONHECIMENTO

Inteligéncia e Intuicdo constituem diferentes fasrda conhecimento. A inteligéncia levou o
homem a “gemer sob o peso do progresso que carfstBérgson alcancou 0 extremo
desenvolvimento da racionalidade, da técnica eiéacia. Mas, a intuicdo que é o Unico
caminho para perceber a duracdo, a dinAmica daevimidagrado, e deveria ser 0 método da
Filosofia, esta cada vez mais esquecida.

Com o advento do DMMDC - Doutorado Multi-institunad e Multidisciplinar em Difuséao
do Conhecimento, UFBA, UNEB, IFBA, UEFS, como enrd®en |a buscamos uma nova
forma de conhecer que ndo seja a dicotomia, aleseuwitre dois pontos. Vislumbramos uma
nova possibilidade epistemoldgica que vivencie @ecacdo entre inteligéncia e intuicdo, um
agir cientifico e mistico colaborando na difusdocdohecimento. Por muito tempo foi visto o
misticismo como anti-ciéncia, e ciéncia algo camirao intangivel e sagrado. Mas, a totalidade
do ser humano esta na unido de inteligéncia ecusem excluir. Exemplo; a lingua, movel e
diversa dos dentes, no entanto, vivem juntos na,l@svezes mordemos a lingua, mas nem por
isso quebramos os dentes ou arrancamos a linguegiéo cooperacao, solidariedade de dentes
e linguas nao sé para nos alimentamos, mas, parafeantar.

A percepcdo é fundamental no processo do conhetimeras a inteligéncia esta voltada
para o espago, para a exterioridade ou como gBerigson para a multiplicidade descontinua,
mas quando nos voltamos para a interioridade ent@@@scontinuidade vai sumindo, as coisas
véo derretendo como um quadro de Salvador Daliegarhos a multiplicidade continua. Na
homogeneidade do espaco descontinuo que é donginimedigéncia, ndo se pode compreender
a heterogeneidade continua da duracéo e da indeder; mas € esse sujeito heterogéneo que
caminha nesse mundo homogéneo, e é urgente jests percepcdes.

Nada é puro nesse mundo, nunca encontramos urgéoetotalmente fechada, uma agéo
puramente inteligente ou um misticismo desprovidanteligéncia, afinal a intuicdo cavalga as
ideias, entdo o DMMDC esta despertando essa fdmnjatuicdo adormecida dentro da ciéncia,
ndo descartamos a inteligéncia nem a técnica, rpaltocontrario nosso trabalho é cortar com a
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inteligéncia e cozer com a intuicdo o traje daafeki conhecimento para uma epistemologia
integral que transforme o espaco do conhecimentoretugar de vida.

Em filosofia contemporanea sempre se ouve que @hmoda técnica se afastou do ser. Posso
dizer que essa tecnologia das maquinas nos afasidale de nos da nossa vida interior, mas a
tecnologia de que falo ndo é aquela que constrgumas para andar sob o mar ou nos fazer
voar como passaros ou aumentar nossa potencid pis@aque possamos ver o micro ou as
estrelas mais distantes, o problema sdo as tedaslpgra lidar com a vida, com n6s mesmos,
com os outros. Num mundo social agressivo invensaiernologias para sobreviver, protocolos
de comportamentos substituem o amor, a alegriavada falas com certa cadencia para
atendimentos e vendas, enfim jogos. Nao somos ineiess para amar, para tocar, para
atravessar uma rua para meditar numa praca. Rivaemn uma tecnologia, como tratar o pai, a
mae, os filhos, o professor, tudo é recheado d®legias de conveniéncia. A tecnologia de
comportamento, a burocracia de afetos nos afasteedala afetividade. O misticismo que
proponho mais que uma divinizacdo € o pensamergp ajtavés da interiorizacdo possamos
resgatar nossa espontaneidade a principal castitirilo mistico € a liberdade, s6 se ama em
liberdade.

Queremos falar da experiéncia mistica encaradauacelp tem de imediato,
isenta de qualquer interpretagdo. Os verdadeiraicos simplesmente se
abrem & vaga que os invade. Seguros de si mesorgsiegsentem em si algo
de melhor que eles revelam-se grandes homens de pe#a surpresa
daqueles para quem o misticismo nédo passa de \is&sporte, éxtase. O
gue eles deixaram escoar no interior de si mesom #uxo descendente que
desejava atingir os outros homens através delecessidade de espalhar em
volta deles o que receberam eles sentem como irdpeamor. Amor ao qual
cada um deles imprime a marca de sua personalidai@:. que € entdo em
cada um deles um sentimento inteiramente novo,zcdpatranspor a vida
humana para outra tonalidade. Amor que faz comogua um deles seja
amado assim por si mesmo, e que por ele, parawi®s homens deixardo
sua alma se abrir ao amor da humanidade (BERGS@M8, . 79).
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